Gott in der Pandemie

B MICHAEL P. MOORE OFM

Der argentinische Franziskaner hat sich auf der Plattform Religion Digital
mit der Corona-Krise auseinandergesetzt. Wir bringen seinen Text vom 30.

Mirz 2020 in stark gekiirzter Form.

Konkret in diesen Tagen, in denen wir
uns ernsthaft geschlagen sehen durch
eine Pandemie, wendet man sich von den
verschiedenen Gruppierungen der Kirche
—und ich beziehe mich speziell auf die ka-
tholische Kirche, der ich angeh6re — an die
Heiligen in Gebetsketten um Fiirsprache
bittend oder mit Gebeten vor (angeblich)
wundertitigen Bildern etc., damit durch
ihre Vermittlung Gott eingreife und die
Geisel bremsen moge oder mindestens
die Trostlosen troste! Diese Haltung setzt
voraus — im Allgemeinen unterbewusst —,
dass Gott es tun kann, und dass er es viel-
leicht macht, wenn wir mit ,viel Glauben®
darauf bestehen (?).

Hat Gott die Verantwortung?

Wir enden unwillkiirlich, wenn wir ei-
nen Moment diese Haltung bedenken, in
Aporien, die nicht mehr bewirken, als den
Glauben zu infantilisieren oder zu schwi-
chen: Wenn Gott dieses Ungliick ver-
meiden kann, warum macht er das nicht
vorher? Hat es Gott notig, iiberzeugt zu
werden, dass er etwas tun soll? In diesem
Fall wiirden wir mehr Barmherzigkeit
und Aufmerksamkeit fiir das Leiden der
Welt haben als Gott selbst.

Das Stoppen dieser Geisel ist abhingig
vom Entdecken der notwendigen Imp-
fung, und das ist Werk und Verantwor-
tung des Menschen und nicht Gottes.
Denn die Geschichte liegt in unseren
Hinden [...] und unsere Hinde sind un-
terstiitzt durch die von Gott (wenn man
mir die so menschliche Metapher erlaubt).
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Gott handelt, indem er die Menschen ver-
anlasst zu handeln.

Es ist notwendig, damit aufzuhéren, Gott
mit der Verantwortung zu belasten, die-
ses Ubel zu stoppen, das heute viele Frau-
en und Minner schiittelt. Weder schicke
Gott der Welt Leid, noch, ganz deutlich
gesagt, lisst er es zu, denn dies setzt vor-
aus, dass wir daran glauben, Gott konnte
es verhindern, es aber nicht tut.

Er stieg nicht vom Kreuz

Wir Christen glauben, dass Gott sich im
Vollsinn — wenn auch nicht nur — in der
Geschichte Jesu von Nazareth geoffenbart
hat; deshalb miissen wir immer wieder den
Blick des Herzens auf dieses Leben rich-
ten. Ein Leben, das in der Katastrophe am
Kreuz endet, — und wir flichen schnell in
die Auferstehung. Inmitten dieses Szenari-
ums des Schmerzes legen die Evangelisten
denen, die den Gekreuzigten betrachten,
eine Art von Flehen, von auf die Probe stel-
len in den Mund: ,Wenn er der Sohn Got-
tes ist, der vom Kreuz herabsteigt, werden
wir an ihn glauben [..]“ (Mt 24,40; Mk
15,31; Lk 23,35). Diese Haltung ist ausge-
sprochen verstindlich, ich wiirde mich zu
sagen trauen ,sehr menschlich®. Mindes-
tens glaube ich, dass es die Haltung jedes
Gldubigen ist — jedes Glaubens —, wenn
man sich gegeniiber dem Geheimnis des
Schmerzes befindet: zu bitten, vom Kreuz
herunter genommen zu werden.

Und hier scheint mir, entsteht ein grofier
Teil der widerspriichlichen Neuheit des
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B Gott relativiert
die Herrschaft
des Todes, nicht
indem er ihn
Luberspringt”,
sondern indem
er ihn durch-
schreitet.
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Christentums: Denn der Vater holt seinen
geliebten Sohn nicht vom Kreuz herunter.
Er stirbt. Er stirbt leidend, gescheitert, al-
lein, stammelnd zwischen der Hoffnungs-
losigkeit (Mk 15,34) und hingebendem
Vertrauen (Lk 23,46).

Die Christen spiter, d.h. wir, die wir das
Zentrum unseres Glaubens in die Ge-
schichte Jesu legen, miissen eine Theologie
post-factum betreiben, das bedeutet, nach
dem, was konkret geschehen ist: Gott
nahm Jesus nicht auf ,wunderbare Weise"
vom Kreuz ab. Theologie betreiben, gliu-
big denken (in erwachsener Weise), setzt
voraus, diese harten Angaben der Realitdt
anzunehmen und uns zu fragen: Wenn er
in das Schicksal seines Sohnes nicht ein-
griff — und das hitte bedeutet, die Freiheit
der Menschen zu verletzen, die sich dazu
entschieden hatten, dass sein Angebot ver-
geblich war —, haben wir dann das Recht,
von ihm zu fordern, dass er es in unseren
Geschichten mache?

Auch im Kreuz gibt es Offenbarung: Es
sagt uns etwas Wichtiges iiber Gott und
tiber das Leben; tiber die Opfer und die
Henker. Das erste, das sich sichtbar zeigt,
ist, dass Gott die Autonomie seiner Krea-
turen und seiner Schopfung respektiert,
und das zweite die skandalose Macht der
Ungerechtigkeit tiber die Guten, der Hen-
ker tiber die Opfer. Auch wenn man ihm
nur vorletzte Worte erlaubt, weil mindes-
tens die Christen an die Auferstechung
glauben, nicht als Wiederbelebung eines
Kadavers verstanden, sondern als den Tri-
umph des Lebens tiber den Tod: Gott hat
das letzte Wort und relativiert die Herr-
schaft des Todes, der Tode. Er tut es aber
nicht, indem er ihn ,iberspringt®, son-
dern ihn durchschreitet; wenn man mir
die Offensichtlichkeit zu sagen erlaubt:
Jesus ersteht auf nach dem Tod.

Die vorletzten Worte

Wihrend ich diese Zeilen schreibe, gibt es
allein heute in Italien mehr als 600 Tote,
mehr als 600 Kinder Gottes. Es sind keine
Nummern; es sind Leben mit Geschich-

ten. Es sind Familien, die zerstort bleiben.
Ich personlich betreibe eine Theologie
nach dem Kreuz, nach der Pandemie. Ich
frage mich — einmal mehr — wer und wie
ist mein Gott? Und so, wie ich nicht da-
rum bat, dass er meine Mutter aus ihrem
Lager des Kreuzes und des Schmerzes holt,
wihrend sie starb, wiirde ich es auch heute
nicht machen. Ich entdecke den Gott, an
den ich glaube, der die vielen Minner und
Frauen unterstiitzt, die in diesen selben
Augenblicken ihr Leben riskieren, damit
andere leben kénnen. Und ich erneuere
im Halbdunkel der Geschichte mein hof-
fendes Glaubensbekenntnis, das mir zu-
raunt, dass der Tod nicht das letzte Wort
hat. Schon aber die vorletzten Worte. Die
entriisten. Und schmerzen sehr.

Aber als Gliubiger — und als Theologe —
fordert mich das Leben und, in diesem
Augenblick, seine dunkle Seite heraus,
etwas zu sagen, das mich tréstet, mich
unterstiitzt, mich ermuntert. Und so habe
ich von einem ,anti-pandemischen Gott*
gesprochen und von einem ,Gott-nach-
der-Pandemie®. Jetzt wiirde ich gerne
versuchen, etwas zu entdecken von Gott
inmitten dieser Realitit: einen , Gott-in-
der-Pandemie”. Die These ist, dass in ir-
gendeiner Weise — und ich unterstreiche
diese Nuance — Gott iz und mit denen
leidet, die diese Geisel erleiden, und er mit
und durch die vielen rettet, die ihr Leben
riskieren, damit andere leben. Ich bin mir
des Risikos der anthropomorphen Rede
bewusst, die vorausgesetzt wird, wenn
man so spricht. Aber ich ziche diese Ge-
fahr vor, anstatt einen gleichgiiltigen und
untitigen Gott zu postulieren, oder einen
wundertitigen Gott, der sich noch nicht
entschieden hat — denn vielleicht haben
wir ihn noch nicht tiberzeugt durch Fle-
hen und Opfergaben — diese Pandemie zu
stoppen (und wihrend ich das schreibe,
tibersteigen die bekannten offiziellen Op-
fer bei weitem 13.000).

Kriterien des Gerichts

In den vielen biblischen Texten, die ich
als Ausloser fiir diese Reflexionen wihlen
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konnte, will ich nur bei einem innehalten,
denn ich glaube, er ist der ausdrucksstirks-
te. Ich beziehe mich auf die Stelle bei Mat-
thius, bekannt als ,,das Endgericht (Mt
25, 31-46). Eingepackt in die der Epoche
eigenen apokalyptischen Sprache verbirgt
sich hier eine der wichtigsten Wahrheiten
des Christentums: die Unméglichkeit, die
Liebe zu Gott von der Liebe zum Men-
schen zu trennen, und die Notwendigkeit,
Gott im Menschen zu finden, und den
Menschen in Gott.

In einer konkreteren Weise spricht der Text
vom Menschen, der verschiedenes Schlech-
tes erleidet: Hunger, Armut, Ausschluss,
Gefingnis, Krankheit [...], und es ist drin-
gend, die Liste mit vielen anderen ,,neuen®
Leiden zu verlingern, die unsere Zeitge-
nossen ertragen. Aber fiir das Thema, mit
dem wir uns befassen, stellt sich als bedeut-
sam heraus, das Jesus konkret vom Bosen
der Krankheit spricht. Und er identifiziert
sich mit dem, der sie erleidet: ;Was ihr ihm
tut [...], das habt ihr mir getan®

Hier gibt es eine Identifikation, die — wenn
man mir den kithnen Ausdruck erlaubt —
mehr ist als sakramental. Jesus sagt nicht
»es ist, als hitten sie es mir getan®, son-
dern ,mir haben sie es getan®. Daraus er-
gibt sich eine erste Offenbarung: In gewis-
ser Weise leidet Gott durch seinen Sohn
im Leiden jedes Menschen, mit dem der
Sohn immer identifiziert bleibt. Gewisser-
maflen vertreten die Menschen mit ihren
Wunden den Gekreuzigten [...] heute
durch die Pandemie. Es ist der Versuch,
zu entdecken, wo unser Gott ist inmitten
dieser dunklen Nacht. Und die Antwort,
die aus dem Text des Evangeliums spriefit,
ist: Gott leidet mit dem Leidenden. So wie
es auch der Prophet Jesaja verkiindet: ,,In
all ihren Betriibnissen ist er betriibt“ (Jes
63,9). Klar, dass fiir viele das nicht geniigt.
Denn sie hitten gern einen Gott, der nicht
mit ihnen leidet, sondern einen Gott, der
das Leiden verhindert, der nicht leidet
und nicht leiden lisst. Das ist menschlich
verstindlich. Aber ist es das, was sich im
Gekreuzigten offenbart? Deshalb, wie wir
angedeutet haben, lidt uns das Thema
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dieses konkreten Ubels ein, zu iiberden-
ken, wer der Gott ist, an den wir glauben.

Wo Gott prasent ist

Und in dem Text, den wir kommentie-
ren, wird als Antwort eine andere skan-
dalése Offenbarung angedeutet: Gott ist
nicht prisent als jener, der den Schmerz
der Welt verhindert, sondern als derjeni-
ge, der ihn erleidet und ertrigt, und somit
ist es der Mensch, der aufgerufen ist, das
Leiden Gottes in der Welt zu verhindern.
Anschaulich gesagt: Die Frage, die der
Mensch an den Himmel richtet inmit-
ten seines Schmerzes: Warum machst du
nichts?, gibt Gott aufgrund seiner Identi-
fikation mit dem Leidenden an den Men-
schen zuriick. Und von daher ruft er uns
auf, dass wir seinen Schmerz erleichtern,
den Schmerz, der derselbe seiner Ge-
schopfe ist.

Gott als Solidaritit, die begleitet, und
nicht als Macht, die einschreitet und ein-
fordert. Oder dass er es allein durch die
vielen macht, die in diesen bestimmten
Augenblicken ihr Leben zugunsten ande-
rer riskieren [...] im Allgemeinen fiir Un-
bekannte [...]. Reine Gabe. Und es inter-
essiert nicht, in wessen Namen oder wofiir
sie es tun.

Die unverschimte Realitit des Bésen und
des Schmerzes der Welt — die heute vom
Virus Covid-19 kommt — treibt mehr zum
Skandal und zum Protest als zum Glauben;
zum Zweifel mehr als zur Zustimmung,
Aber es kann auch eine Gelegenheit sein,
diesen Glauben selbst zu reinigen und zu
entdecken, was das Wesentliche in ihm ist.
Zum Schluss, fiir meinen Teil, wiirde es
mir gefallen, den Glauben von der Lehre
her zu definieren, die Jesus uns selbst gibt:
»Barmherzigkeit will ich und nicht Opfer®
(Mt 9,13; 12,7). Solange Gott nicht ,alles
in allem” wird (1 Kor 15,28), wird das Leid
in der Welt andauern. Es geht darum, in
der Zwischenzeit einen , Gott-in-der-Pan-
demie® zu entdecken, und Barmherzigkeit
zu iiben, um unseren Schmerz zu lindern,
der der Seine ist. B
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H In gewisser

Weise leidet Gott

durch seinen
Sohn im Leiden

jedes Menschen,

mit dem der
Sohn immer
identifiziert

bleibt.
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