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Ein Jahrzehnt ist zu bedenken. Hektisch
wird Einhalt geboten, die dazu angehal-
tenen stolpern iiber die kaum spiirbare
Bremsspur der Aufforderung. Was fullt
dieses vergangene Jahrzehnt? Lisst sich ein
»Buch des Jahrzehnts“ ausfindig machen?
Keine Chance! Wie sollte dies in einer Zeit,
in der allein dem Fragment zugetraut wird,
einen Uberblick zu geben, moglich sein?
Zwar ist jedes Buch auch ein Fragment,
aber es gibt so viele von ihnen, und alle
konnen wohl unmoglich das gewiinschte
»Buch des Jahrzehnts“ sein. Also zuriick
zur Bremsspur, alle Spurenlesertaschen-
tricks ausgepackt — vielleicht entpuppt sie
sich ja als Beschleunigungsschliere in eine
vielversprechende Zukunft'.

Nach doch lingerer Durststrecke erfreut
sich das Christentum in den letzten Jahren
bei einigen der fithrenden zeitgendssischen
Philosophlnnen erstaunlicher Beliebtheit.
Die Phinomenologie, vornehmlich im
franzosischsprachigen Raum, diskutiert bis
heute, ob der Vorwurf von Dominique Jani-
caud, sie habe eine , theologische Wende*?
vollzogen — wobei Michel Henry® als ein
Hauptzeuge dafiir auftreten kann —, ange-
bracht ist oder nicht. Einige Vertreter, die
noch am Werk sind — man denke zum Bei-
spiel an Natalie Depraz?, Jean-Luc Marion’
oder Jean-Louis Chrétien® —, widmen sich
wie selbstverstindlich eingehender Lek-
tiiren kirchenviterliche Texte, um daraus
philosophische Konsequenzen zu zichen.
Aber auch die so genannte postmoderne
Philosophie, findet an einer unpolemischen
Beschiftigung mit dem Christentum ihren
Gefallen. Jean-Luc Nancys erster Band ,Dé-
closion’, der sich gemif8 des Untertitels
einer ,Dekonstruktion des Christentums®
widmet, liegt bereits in deutscher Uberset-
zung vor, der zweite Band, mit dem Titel
»2Adoration“®, ist im Vorjahr erschienen.
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Da wird dann der Uberraschungsgrad
schon fast zuriickgehalten, wenn Autoren
ihre Uberlegungen den Briefen von Paulus
widmen, wiren es nicht gleich mehrere
und wiirden sie dies nicht in einer hoch-
zentrierten Form tun, die weit tiber lockere
Bezugnahmen hinausgehen.

Den Beginn machte der jiidische Re-
ligionsphilosoph Jacob Taubes mit einer
Reihe von Vortrigen, die dann in Buch-
form erschienen sind.” Taubes formuliert
darin so etwas wie eine negative politische
Philosophie, die einen neuen Universalis-
mus einfiihrt. Fir Taubes entspringt die
mystisch-messianische Erfahrung von Pau-
lus aus dessen Furcht vor den Michten des
Bosen, reprisentiert durch das Romische
Reich. Gegen dieses abgriindige Imperium
opponiert nach Taubes das messianische
Konzept, das Paulus entwickelt hat. Waren
Taubes Ausfiithrungen noch getragen von
seiner Ausbildung als Rabbiner und damit
von der Annahme der Existenz eines Gottes,
so nihern sich Alain Badiou und Giorgio
Agamben den paulinischen Briefen von
einem dezidiert atheistischen Standpunkt
aus. Badiou denkt entlang des dreipoligen
Schemas von Unterbrechung, Treue und
Kennzeichnung, bezogen auf jenes Ereignis,
das bei Paulus zur Bekehrung gefiihrt hat,
allgemeiner gesagt, das Anerkennen Jesu als
des Auferstandenen.”” Die Unterbrechung
ist dabei als Fremdbestimmung, als Ein-
griff von aufen charakterisiert, die Treue
wird als autonomer Akt bestimmt und die
Kennzeichnung sucht nach sichtbaren Mar-
kierungen. Badiou fragt nach der Beziehung
der Menschen, philosophisch formuliert des
Subjekts, zu diesem Ereignis. Das Ereignis,
urspriinglich das, was man ,.erdugen kann,
was sichtbar wird und sich zeigt, also auch
die spezifische Schilderung der Auferste-
hung Jesu in den entsprechenden Periko-
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pen (beispielsweise Lk 24,39: ,Seht meine
Hinde und meine Fiifle an: Ich bin es
selbst.“), wird in philosophischen Konzep-
ten als ein grundlegender, herausragender
Akt verstanden, von dem eine ganze Reihe
erkenntnistheoretischer, ethischer usw.
Einsichten abhingt. Das Ereignis der Auf-
erstehung als eine heteronome Erfahrung
bedeutet in der Interpretation von Badiou
notwendigerweise eine doppelte Unterbre-
chung, jene des autonomen Subjekts und
jene des relational verfassten Gesetzes. Der
Glaube an die Auferstehung wird zu einem
politischen Akt, der Jesus Christus statt
Caesar als den Herrn anerkennt.

Giorgio Agamben zieht seine Lehren
aus den paulinischen Briefen aus einer
umfassenden Interpretation des Einfiih-
rungssatzes zum Romerbrief: ,Paulus
Sklave von [dem] Messias Jesus, berufener
Gesandter ausgesondert zu [der] guten Bot-
schaft Gottes.“!" Jedes der im griechischen
Urtext verwendeten zehn Worte unterzieht
Agamben eingehenden Analysen. So wirkt
die Namensinderung von Saulus zu Paulus
bereits programmatisch, als Ubergang vom
Groflen zum Kleinen — paulus bedeutet
im Lateinischen ,klein“ und gehért zum
Selbstverstindnis von Paulus (vgl. 1 Kor
15,9). ,Der Apostel muf§ in dem Augen-
blick, in dem der Ruf aus ihm, dem freien
Mann, einen ,Sklaven des Messias* macht,
auch wie ein Sklave seinen Namen ver-
lieren.“(22). Fiir Agamben fungieren die
Briefe von Paulus als grundlegende mes-
sianische Texte, die Ansatzpunkte fiir eine
Uberwindung von Entsubjektivierung und
politischer Entfremdung anbieten. Denn
die Berufung, bei der ein ,,Zustand zu sich
selbst in Bezug gesetzt“ wird, ,,ohne dass sei-
ne Form verindert wiirde“(35) — Weinende
weinen dann zum Beispiel als ob nicht
Weinende (vgl. 1 Kor 7,29-32) —, fiihrt
zu einem Glauben, der nicht linger der
Macht von Zeit und Welt unterworfen ist,
mehr noch, der von diesen Michten freien
Gebrauch machen kann. Er zeigt sich als
»Rest* abermals als paradoxe Struktur, als
ein ,Uberschufl des Ganzen gegeniiber dem
Teil und des Teils gegenitiber dem Ganzen®,
der nur ,,die messianische Zeit betrifft und
nur in ihr existiert“(69). Dies bedeutet fiir

Agamben aber kein postmodernes anything
goes, vielmehr gilt es, der Deaktivierung
und Unausfiihrbarkeit des Gesetzes durch
nichtnormative Vorstellungen zu begegnen.
»Nur der Bezug auf das jiidische Gesetz ent-
hilt den spezifisch christlichen Begriff der
Liebe aufrecht, der eines Abstands bedarf,
der von Unterschieden lebt und der nichts
mit der Ausléschung von Grenzen und dem
Eintauchen in ein Einssein zu tun hat.“!?
Damit ist nicht nur eine Abgrenzung zu
gnostischen Verschmelzungstheorien ge-
wahrt, Agamben fiihrt in seinen Analysen
auch an sprachliche und damit denkerische
Grenzen heran, wenn fiir ihn klar wird,
dass bei Paulus zwischen Jesus und Messias
kein Verbindungsglied in Form eines st
besteht; fiir ihn kennt Paulus nicht Jesus,
der Messias ist, sondern nur Jesus Messias.
Der Glaube des Paulus meint damit ,eine
Erfahrung des Seins jenseits sowohl der
Existenz als auch der Essenz, jenseits so-
wohl des Subjekts als auch des Pradikats.
Ist dies aber nicht genau das, was sich in
der Liebe ereignet? Die Liebe ertrigt keine
Pridikation und hat nie die Qualitit oder
eine Essenz zu ihrem Gegenstand“(143).
Das Sprachspiel der gottlichen Liebe'” baut
damit eine Potenz auf, die sich niemals in
einem Akt erschopfen kann.

Auch wenn hier von philosophischen
Erwigungen aus gedacht wird, und wenn
man fragen kann, wie tragfihig eine Kon-
zeption sein kann, die gegen die paulinische
Zuspitzung ,Wenn aber Christus nicht
auferweckt worden ist, dann ist euer Glaube
nutzlos® (1 Kor 15,19) Auferstehung blof3
als eine rhetorische Tatsache annimmt, die
Texte sind prall gefiillt mit Anregungen und
ein wenig dariiber nachzudenken, zahlt sich
auf alle Fille aus. Versprochen! B

Die katholische Tradition glaubt an
eine letzte Konfrontation zwischen
uns und Gott. Und zwar, paradox ge-
nug, als unsere Hoffnung. Vielleicht ist
ja das ganze Leben eines christlichen
Intellektuellen eine einzige Vorbe-
reitung auf dieses Gesprach. Und die
Erfahrung, nicht recht zu haben - und
trotzdem erldst zu sein.
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